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Abstract

Based on the views of selected evangelical (F. Gogarten, D. Bonhoeffer) and Catholic
(H. Fries, J.B. Metz) theologians, the author analyzes the phenomenon of secularization.
He points to its double face, distinguishing the secularisation that is a consequence of the
Christian faith, which recognizes the autonomy of history and culture against the Church,
from secularism as an ideology rejecting the transcendent dimension of reality and ab-
solutizing atheism. The article also formulates postulates for the Christian faith, which
must preserve the critical-prophetic function against secularization, and by knowing of
the phenomena of the finality of the world and human beings, oppose the intra-world
absolutism.
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Streszczenie

Opierajac si¢ na wypowiedziach wybranych ewangelickich (F. Gogarten, D. Bonhoef-
fer) i katolickich (H. Fries, J.B. Metz) teologow, autor analizuje zjawisko sekularyzacji.
Wskazuje przy tym na jego podwojne oblicze, odrézniajac sekularyzacj¢ bedaca poniekad
konsekwencja chrzescijanskiej wiary, ktora uznaje autonomig historii i kultury wobec Kos-
ciota, od sekularyzmu — jako ideologii odrzucajacej transcendentny wymiar rzeczywistosci
i absolutyzujacej ateizm. Formutuje takze postulaty wobec chrzescijanskiej wiary, ktora
winna zachowa¢ krytyczno-profetyczng funkcj¢ wobec sekularyzacji i dzigki znajomosci
fenomenu skonczonosci §wiata i czlowieka przeciwstawiac si¢ wewnatrz§wiatowym abso-
lutyzmom.

Stowa kluczowe: sekularyzacja, sekularyzm, nowoczesno$¢, Kosciot, autonomia §wiata.
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Sekularyzacja europejskiego spoleczenstwa jest dtugotrwatym, kulturowo-
-historycznym procesem, ktory swymi poczatkami siega Sredniowiecznego sporu
o inwestyture. Znaczacymi etapami jego rozwoju sg Reformacja i Wielka Re-
wolucja Francuska, pdzniej za$, w istotnej mierze, ksztattuje go emancypacyjny
racjonalizm O$wiecenia, a ostatnio naukowo-techniczna cywilizacja. Ten wcigz
trwajacy 1 nasilajacy si¢ proces sekularyzacji zdaza do radykalnego wyemancy-
powania si¢ zasadniczych dziedzin Zycia spotecznego i jego instytucji z religij-
nego kosmosu chrzescijanskich norm i wartosci. Dotyczy to przede wszystkim
struktury i funkcjonowania $wiatopogladowo neutralnego panstwa, organizacji
zycia gospodarczego, polityki, kultury i sztuki, w szczegdlny za$ sposob nauk
przyrodniczych i techniki.

W przeciwienstwie do dzisiejszych modernistycznych tendencji $wiat przed-
nowoczesnego chrzescijanstwa oferowat cztowiekowi jednolite, ukierunkowane
na jedyny centralny sens, metafizyczne widzenie $wiata. Religia wyjasniata nie
tylko porzadek stworzenia, ale takze w eschatologicznej perspektywie ukazywa-
a sens ludzkiej egzystencji. Jako najwyzsza instancja prawdy reglamentowata
moralny system wartosci, a przez to wszystkie formy spotecznego wspotzycia.
Tym samym petnita rolg vinculum societatis — symbolicznej wigzi pomiedzy
ré6znymi dziedzinami zycia, jako ze ich metafizyczne odniesienie zapewniato im
niezmienny fundament jednosci.

Jednos¢ ta w przebiegu tzw. procesu zroznicowania ulegta stopniowo poste-
pujacemu rozpadowi i zostala zastgpiona przez autonomiczne i niezalezne od
siebie dziedziny ludzkiej dziatalnosci, ktére na progu nowozytnych czasow wy-
odrebnily si¢ ze Sredniowiecznego corpus christianum. Wyodrgbnienie si¢ Kos-
ciota, panstwa i spoteczenstwa, a wigc oddzielenie si¢ profanum od religiosum
oraz wyemancypowanie si¢ nauki i gospodarki od normatywnej supremaciji reli-
gii, stanowig istotne elementy europejskiego procesu sekularyzacji.

Katolicki teolog Heinrich Fries definiuje ten proces nastepujaco; ,,Sekularyza-
cja — okreslenie wywodzace si¢ od saecularis w znaczeniu «$wiatowy-czasowy» —
oznacza proces «zeswiecczeniay, ktory zastapit czas i §wiat Sredniowiecza, inicjujac
nowozytnosc. Jest to proces, w ktodrym $wiat i cztowiek zyjacy w tym $wiecie usa-
modzielnit si¢, doktadnie mowiac: uwolnit si¢ od dotychczasowej wszechobejmuja-
cej, ufundowanej i okreslonej przez wiarg i chrzescijanska nauke jednosci Kosciota
1 swiata, Kosciota i cesarstwa, doczesnosci i wieczno$ci, ktora istniatla wewnatrz
chrzescijanstwa. Sekularyzacja oznacza zniesienie jednosci wiary i wiedzy, ktora
istniala przez cale sredniowiecze dzigki dominacji teologii jako krolowej nauk, co
znalazto najpetniejszy wyraz w scholastycznych summach teologii™.

! H. Fries, Theologische Deutung der Sikularisierung, w: U. HomMmEs (red.), Gesellschaft ohne
Christentum?, Dusseldorf 1974, 85.
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Negatywne konsekwencje zroznicowania spojnej niegdy$ i hierarchicznie
uporzadkowanej struktury europejskiego spoleczenstwa dla religijnego $wiato-
pogladu wyptywaja stad, ze mnozace si¢ wciaz dziedziny ludzkiej dziatalnosci,
takie jak: polityka, nauka, gospodarka czy technika, oraz ich podrzedne sektory
w rodzaju informatyki, komunikacji czy nawet przemyshu rozrywkowego i spor-
tu nie kierujg si¢ w swej dziatalno$ci usankcjonowanymi religia, tradycja czy
zwyczajem wyzszymi warto$ciami i celami, lecz dzialaja w ramach wlasnej au-
tonomii 1 dynamiki, realizujac wtasciwe im funkcjonalne zadania.

Segmentacja spotecznej struktury i usamodzielnienie si¢ r6znorakich dziedzin
zycia i dziatania doprowadzity do wyizolowania indywiduum z jego tradycyjnych
wiezi pochodzenia, przynaleznosci do okreslonego stanu i w koncu takze z wigzi
faczacych go z religia. Oddziatywania pluralistycznej struktury nowoczesnego
spoteczenstwa determinuja w daleko idacym stopniu swiatopogladowa sytuacje
wspotczesnego cztowieka, ktory nie moze juz odnalez¢ si¢ w przekazywanym
przez przednowoczesne spoteczenstwo ustalonym i powszechnie akceptowanym
obrazie $wiata. Obraz ten w zmodernizowanym pluralistycznym spoteczenstwie
zastapiony zostaje wielo$cig réznych wersji rozumienia $wiata, a w miejsce
wszechobejmujacej prawdy oferowane sg bardziej lub mniej wygodne ,,prawdy
czesciowe” 1 rozne ujecia sensu zycia i zbawienia.

Posrodku tego nadmiaru ofert widzenia $wiata i sposobow zycia, ktore
w przestrzeni publicznej konkurujg ze sobg o zakres i skuteczno$¢ oddziatywa-
nia, chrzeécijanski $wiatopoglad uzyskuje juz tylko status jednego z licznych
konkurentéw. Dla wielu ludzi zycie religijne stato si¢ jedna z wielu mozliwych
postaw zyciowych, a ,,$wiat religii” nalezy do wielu ,,partykularnych $wiatow”
generowanych przez kompleksowe systemy spoteczne.

Sekularyzacja europejskiego spoteczenstwa stanowi niewatpliwie najbardziej
charakterystyczny ,,znak (naszego) czasu” i bezposrednio wigze si¢ z przysztos-
cig i ksztattem chrze$cijanskiej wiary na Starym Kontynencie. Stad tez zjawisko
sekularyzacji stato si¢ przedmiotem szczegélnego zainteresowania teologow,
a takze przedmiotem poglebionej teologicznej refleksji.

Kiedy pytamy o rezultaty teologicznego namystu nad problemem sekulary-
zacji, to w pierwszej chwili w niemate zdziwienie moze nas wprawi¢ odpo-
wiedz, jakiej na to pytanie udziela wybitny protestancki teolog Friedrich Gogar-
ten (1887-1967). Nowoczesna sekularyzacja w ujeciu Gogartena jest bowiem
osiggnigciem nowozytnego oswieceniowego rozumu i autonomii dojrzatego
czlowieka wobec §wiata, ktora jako konieczna konsekwencja chrzescijanskiej
wiary posiada pelne biblijno-teologiczne uzasadnienie! Gogarten pisze: ,,Wiara
uwalnia czlowieka od poteg i praw, ktore zamykaja go w mitycznym sakralnym
lub ideologicznym $§wiecie, ale rownoczesnie utwierdza go w jego «Synostwie».
Ona zobowigzuje go do odpowiedzi na tworcze wezwane Boga i w ten spo-
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sob obarcza go odpowiedzialnoscia za $wiat, ktory jest dzietem Boga i nim ma
pozostac™?.

Teologiczne poglady Gogartena bazuja na Pawtowej teologii Bozego Sy-
nostwa. W analogii do antycznego rozumienia, wedtug ktorego dziecko osigga
dojrzatos¢ przez fakt ustanowienia go samodzielnym dziedzicem, Pawel Apostot
wyjasnia usynowienie cztowieka przez Boga jako ustanowienie go samodziel-
nym dziedzicem, dzigki czemu zostaje on wyzwolony z wigzow prawa. W Liscie
do Galatow Apostot pisze: ,,Jak dlugo dziedzic jest nieletni, niczym si¢ nie r6zni
od niewolnika, chociaz jest wlascicielem wszystkiego. Az do czasu okreslonego
przez ojca podlega on opiekunom i rzadcom. My rowniez, dopoki bylismy nielet-
ni, pozostawaliSmy w niewoli «zywiotow tego swiat». Gdy jednak nadeszta petnia
czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem,
aby wykupit tych, ktorzy podlegali Prawu, bysmy mogli otrzyma¢ przybrane sy-
nostwo. Na dowdd tego, ze jestescie synami, Bog zestat do serc naszych Ducha
Syna swego, ktory wota: «Abba, Ojcze!». A zatem nie jeste$ juz niewolnikiem,
lecz synem. Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z woli Bozej (Ga 4,1-7)”.

Konsekwencjg uzyskania godnosci ,,syna” Bozego jest to, ze syn w odroznie-
niu od dziecka jest cztowiekiem dojrzatym, a wigc samodzielnym — samodziel-
nym w odniesieniu do Boga i do §wiata, ktory to $wiat, jako prawowite dziedzi-
ctwo, bierze w posiadanie. Bdg obdarza cztowieka ta podwojng samodzielno$cia
i autonomig bycia sobg przez to, ze —jak mowi Gogarten — ,,stwarza go jako tego,
ktory ma $wiat dla siebie™. Czlowiek, wchodzac w posiadanie tego dziedzictwa,
wraz z uprawnieniem do wolnego dysponowania nim, podejmuje rownoczesnie
stworcze zobowigzanie: ,,Badzcie plodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz 1,28). I pod-
czas kiedy cztowiek dzigki kulturowym i naukowo-technicznym osiggnigciom
nadaje ziemi nowy, ,,drugi” ksztalt, dziata jako dojrzaty (peloletni), a tym sa-
mym jako samodzielny Bozy zarzadca stworzenia: ksztaltowanie $wiata staje si¢
sprawg rozumu i wolnej woli cztowieka.

Gogarten w zdecydowany sposob odrdznia sekularnos$¢ swiata jako biblijnie
uprawniong konsekwencj¢ chrzescijanskiej wiary (tajemnica Wcielenia) od se-
kularyzmu (!), ktory wystepujac w postaci ideologii lub nihilizmu, stanowi wy-
paczonag i zafatlszowang formg sekularnosci. Sekularnos¢ przeobraza si¢ w seku-
laryzm wtedy, kiedy si¢ ja absolutyzuje, czyli uznaje za ekskluzywny i totalny
swiatopoglad. Sekularyzm, powotujac si¢ na fakt, ze Bog w zsekularyzowanym
$wiecie nie wystepuje, a w naukach przyrodniczych zsekularyzowanego $wiata
nie spotyka si¢ Boga, oglasza w ramach $wiatopogladowego systemu jako nauko-

2 F. GOGARTEN, Verhdngnis und Hoffnung der Neuzeit. Die Sdkularisierung als theologisches
Problem, Stuttgart 1953, 102.

> F. GOGARTEN, Verhdngnis und Hoffnung der Neuzeit, 75.
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wy rezultat: Bog nie istnieje. Przez to, ze sekularyzm catkowicie bezkrytycznie
odrzuca metafizyczno-teologiczny wymiar poznania, a swoim rezultatom nauko-
wym nadaje charakter absolutny, staje si¢ ideologia, ktéra czyni z ludzi wigzniow
zmanipulowanego przez siebie obozu rzeczywistosci.

Autorem pod wieloma wzgledami szczegolnej interpretacji procesu sekulary-
zacji jest inny wybitny protestancki teolog — Dietrich Bonhoeffer (1906—1945).
Teologiczne poglady Bonhoeffera dotyczace sekularyzacji, zawarte w jego li-
stach i1 notatkach pisanych w hitlerowskim wig¢zieniu (1943—1945), koncentru-
ja sie¢ wokot problematyki obecnos$ci Boga w areligijnym, zsekularyzowanym
wspotczesnym $wiecie. Bonhoeffer opisuje nowoczesny §wiat jako $wiat, ktory
stat si¢ Swiatem ,,dorostym” w sensie dojrzatej samodzielnosci i utrzymuje, ze
cztowiek dorost do tego, by we wszystkich sytuacjach zycia i $mierci byt w sta-
nie obejs¢ si¢ bez ,,opieckuna”. Wedlug Bonhoeftara, bytoby rzecza nieuczciwa,
gdyby$my w rozwoju, ktory doprowadzit do dojrzatosci i emancypacji cztowie-
ka, upatrywali wylacznie ,,wielkie odpadnigcie od Boga, od Chrystusa”. Bytoby
to — méwi Bonhoeffer — ,,znakiem braku umiejetnosci odrézniania Chrystusa od
okreslonego stopnia religijnosci cztowieka™.

Religijng sytuacje dzisiejszego $wiata charakteryzuje Bonhoeffer nastgpujaco:
,Zyjemy w areligijnym, catkowicie zsekularyzowanym $wiecie, w $wiecie, w kto-
rym $lady Boga zostaly zatarte i nie mozna oczekiwac, by ten $wiat znowu stat
sie religijny lub odzegnat si¢ od laickos$ci i sekularyzacji, co wigcej, tego nawet
nie nalezy sobie zyczy¢™. W konsekwencji uwaza, ze wrecz ,,niechrzescijanska”
rzecza jest to, ze religia chrzescijanska usiluje uratowac jeszcze miejsce dla Boga
w deficytach bytowania, w egzystencjalnych sytuacjach granicznych. Conditio sine
qua non funkcjonowania samodzielnego $wiata jest wige, wedlug Bonhoeffera,
uznanie, ze W tym nowoczesnym $wiecie nie ma juz miejsca na obecnos¢ Boga.
,»Nie mozemy by¢ uczciwi — pisze Bonhoeffer — nie chcac uznaé, ze musimy zy¢
w $wiecie etsi Deus non daretur (jak gdyby Boga nie bylo). (...) Bog, ktory po-
zwala nam zy¢ w $wiecie bez roboczej hipotezy Boga, jest Bogiem, przed ktorym
wcigz stoimy. Przed Bogiem i z Bogiem — zyjemy bez Boga, poniewaz Bog, ktory
jest z nami, jest Bogiem, ktory nas opuszcza (por. Mk 15,34).

To wiasnie ten Bog — mowi Bonhoeffer — jest takze Bogiem, ,,ktory pozwala
wypchnac si¢ ze $wiata na krzyz; Bog jest w $wiecie bezsilny i staby, i wlasnie
tylko tak jest On przy nas i nam pomaga”’. W usamodzielnionym, zsekularyzo-

* D. BoNHOEFFER, Widerstand und Ergebung. Briefe und Aufzeichnungen aus der Haft, CH.
GREMMELS 1 IN. (red.), Giitersloh 1998, 217.

> Tamze, 241.
¢ Tamze.

7 Tamze, 243; zob. takze: A. MorawskA, Dietrich Bonhoeffer. Ein Christ im Dritten Reich,
Miinster 2011.
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wanym, demonstrujacym bezsilno$¢ i nieobecnos¢ Boga §wiecie widzi Bonhoef-
fer nie zagrozenie chrze$cijanskiej wiary, lecz optymalng mozliwos¢, pozwalaja-
ca zrozumie¢ oredzie Ukrzyzowanego, a takze paradoks chrzescijanskiej wiary:
to, ze Bog dokonal naszego zbawienia nie przez swoja wszechmoc, ale przez
swojg bezsilnosc.

Cytowany juz monachijski katolicki teolog Heinrich Fries, doceniajac trwaty
wklad Bonhoeffera do teologii sekularyzacji, stwierdzit: ,,Dzigki tej interpretacji
sekularyzacja mogtla by¢ zrozumiana glebiej 1 bardziej radykalnie (...) i ponadto
W jej negatywnosci oceniona niejako pozytywnie, z drugiej za$ strony — w jej
centrum ocalone zostaje to, co chrzescijanskie: krzyz Chrystusa jako zroédto od-
kupienia i1 zbawienia. Radykalnie w sensie sekularnym — radykalnie w sensie
chrzescijanskim. To jest owa imponujaca teologiczna pozycja Bonhoeftera i to
taka, ktora nie bedzie mogta by¢ zachwiana lub zakwestionowana przez zadng
krytyke, niezaleznie od jej proweniencji. To, co potrafito udzwigna¢ takie rozu-
mienie $wiata i to, co chrzescijanskie, uwidocznito si¢ nader dobitnie w zyciu
i $mierci Dietricha Bonhoeffera™.

Konfrontacja Kos$ciota rzymskokatolickiego z postepujaca sekularyzacja
wkroczyta w nowa, zaostrzong fazg wraz z rozwojem nowozytnych nauk przy-
rodniczych, a negatywny osad badan naukowych Galileusza, Kopernika i Keplera
przez rzymskie instytucje koscielne doprowadzit do wzajemnego wyobcowania
Kosciota i $wiata naukowo-technicznej cywilizacji. Nieufno$¢ Kosciota poglebito
wyzwalanie si¢ nauk empiryczno-przyrodniczych spod supremacji teologii, a tak-
ze budowana na autonomii rozumu indywidualna wolnos¢ i suwerennos¢ czlo-
wieka. Ten stan rzeczy sklonit autorytety koscielne do orzeczenia, ze cata tzw. no-
wozytnos¢ nastawiona jest wrogo do chrzescijanskiej nauki i do chrzescijanskiej
wiary. Ten fatalny w skutkach generalizujacy osad w duzym stopniu prowokowata
ta okolicznos¢, ze nowozytne ideologie zaczety wykorzystywac osiagnigcia na-
uki 1 techniki jako baz¢ wypadowa do zwalczania Kosciota, do walki z chrzes-
cijanska wiara jako wiara objawiong i w koncu do zakwestionowania istnienia
Boga. Historia nowych czaséw zaczeta si¢ wiee prezentowac dla Nauczycielskie-
go Urzedu Kosciota jako historia czaséw bezboznosci i odpadnigcia od Boga, co
w pelni wydawato si¢ uzasadnia¢ stuszno$¢ potgpienia nawet w dzisiejszym ro-
zumieniu pozytywnych zdobyczy kulturowo-cywilizacyjnego postepu. Nastapito
to w encyklice papieza Grzegorza XVI Mirari vos w 1832 r., w ktorej osiagniecia
nowozytnosci, takie jak np. wolno$¢ sumienia czy prasy, okreslone zostaty nie
tylko jako btgdne, ale wreez jako szalencze’. Papiez Pius IX w 1864 r. w wykazie
modernistycznych btedow (Syllabus errorum modernorum) potgpit — wymieniony

8 H. Fries, Theologische Deutung, 105.
9 LThK, t. TV, 1153.
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jako ostatni btad — twierdzenie mdwiace, ze ,,papiez moze i powinien pojednac
i pogodzic si¢ z postgpem, liberalizmem i nowoczesng cywilizacja™'’.

Wydaje sie, iz ten wlasnie ewidentny brak zr6znicowania w potepieniu wy-
stepujacych w nowoczesnej cywilizacji ,,izmow”, takze przez Sobor Watykanski
I, swiadczy o tym, ze Koscidt stosujac strategie ,,0oszancowania si¢”, usitowat
uchyli¢ si¢ przed wyzwaniami nowoczesno$ci 1 przez to popetnit fatalny btad
samoizolacji. Propagowany przez teologéw neoscholastyczny §wiatopoglad nie
stanowit adekwatnej odpowiedzi na pytania i problemy nowoczesnej cywiliza-
cji. Konsekwencje tego wzajemnego wyobcowania okazaly si¢ szkodliwe dla
obydwu stron: oddziatywanie wiary zostato ograniczone do wewnatrzkoscielnej
przestrzeni, a postep z biegiem czasu zostat sprowadzony do wylacznie technicz-
nego, pozbawionego etycznych norm i humanistycznych wartosci, pragmatyzmu.
W Kosciele dominowata mentalnos¢ ,,oblezonej twierdzy”, a w ,,modernym” spo-
feczenstwie — bledna opinia, ze emancypacja cztowieka, jego wolno$¢ i autonomia
moga zosta¢ osiagnicte tylko w opozycji do Ko$ciota i chrzescijanstwa.

Wydarzenie Soboru Watykanskiego II (1962—1965) i jego programowe punkty
ciezkosci: ,,dialog ze Swiatem” i ,,odnowa KoS$ciota” §wiadcza o tym, ze Kosciot
katolicki zrozumial, jak istotng rzecza jest to, by ,,by¢ w $§wiecie” i podejmowac
dialog ze wspoélczesng cywilizacjg. Dlatego w Konstytucji duszpasterskiej o Ko$-
ciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes Sobor przywraca stworzonemu
przez Boga $wiatu przyshugujacg mu samodzielno$¢ i uznaje ,,autonomi¢ ziem-
skich rzeczywistosci” (KDK 36). To orzeczenie Ojcéw Soboru oznacza uznanie
samodzielno$ci $wiata historii 1 kultury w stosunku do Kos$ciota. Nowoczesna cy-
wilizacja zostaje przez Sobdr zaakceptowana jako wiasciwa przestrzen istnienia
1 zbawczej misji Kosciota. Jezeli Sobor naucza, ze ,,godno$¢ cztowieka domaga
si¢, by dziatat on ze §wiadomego i wolnego wyboru” (KDK 17), a takze, iz przez to
dziatanie ,,nie staje si¢ on rywalem Stworcy” (KDK 34), to tym samym opisuje on
wspolczesnego chrzescijanina jako cztowieka dojrzatego, ktoéry w sposob autono-
miczny i wolny ksztattuje swoja osobowos$¢ i swoja zyciowa przestrzen.

Proklamowana przez Sobdr autonomia wspolczesnego, de facto zsekulary-
zowanego, $wiata, a takze wolno$¢ i suwerenno$¢ egzystujacego w tym Swie-
cie cztowieka staly si¢ obecnie przedmiotem szczegolnej refleksji w tzw. teo-
logii sekularyzacji, ktorej wybitnymi katolickimi przedstawicielami sa m.in.
Karl Rahner, Heinrich Fries oraz Johann Baptist Metz. Wydaje si¢, iz teologia ta
w ramach badan genezy procesu sekularyzacji stawia — zaskakujaca przez swoj
radykalizm — teze, ktéra w tym aspekcie badan niemal catkowicie wspotbrzmi
z tezg Friedricha Gogartena. Mowi ona bowiem, ze sekularyzacja jest owocem
chrzescijanskiej nauki i chrzescijanskiej wiary. Radykalne brzmienie tej tezy

10 Tamze, t. IX, 1153.
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uzyskuje uzasadnienie w biblijno-teologicznej interpretacji Heinricha Friesa:
»Zasadnicze fenomeny sekularyzacji — rozumienie $wiata jako §wiata doczes-
nego z wlasciwym mu prawodawstwem i funkcjonowaniem jako $wiata przeka-
zanego cztowiekowi do dysponowania nim w poczuciu odpowiedzialnosci, jako
$wiata — przez cztowieka — zaprojektowanego, uksztattowanego, opanowanego,
otwartego 1 majacego si¢ wcigz otwiera¢ ku przyszlosci, jako $wiata, w ktorym
cztowiek nie jest poddanczym, pasywnym niewolnikiem i stuga, lecz tworca
i panem — fenomeny te sa skutkami i owocami chrze$cijanskiej wiary, w szcze-
golnosci chrzescijanskiej wiary w dzieto stworzenia i wiary w Jezusa Chrystusa
(...), ktory wyzwolit cztowieka z «niewoli zywiotow tego swiata» (Ga 4,3) ku
wolnosci, by postepujac za Chrystusem, nie byt juz niewolnikiem, ale «synem
i dziedzicem z woli Bozej»” (Ga 4,7)".

Podobnie okresla genezg sekularyzacji Johann Baptist Metz: ,,Rzeczywistos¢
Swiata, ktora uksztatltowala si¢ w nowozytnym procesie zeSwiecczenia i ktora
w globalnie zaostrzonej formie na nas spoglada, powstata w jej istocie (...) nie
przeciwko, lecz dzigki chrzes$cijanstwu: ona jest pierwotnie wydarzeniem chrzes-
cijanskim i poswiadcza przez to wewnatrz-historycznie dziatajaca moc «godziny
Chrystusa» w naszej $wiatowej sytuacji”'2,

Wskazanie na chrze$cijanskie korzenie sekularyzacji nie moze jednak — we-
dlug Metza — by¢ rozumiane jako rownoznaczne z jego ,,chrztem”, albo tez — jak
moéwi Fries — proba ,,przypodobania si¢” chrze$cijanskiej religii zsekularyzowa-
nemu $wiatu. Wysitki ,,teologii sekularyzacji” powinny raczej zmierza¢ do ,,prze-
zwyciezenia wzajemnego wyobcowania i niepotrzebnego usztywniania wtasnych
stanowisk, co tak bardzo obcigza dotychczasowe losy zsekularyzowanego swiata
i Kosciota oraz ich wzajemne relacje”".

Afirmacja catkowitej autonomii $wiata i w tym sensie jego bezboznosci w dzi-
siejszym antyreligijnym duchu czasu, ktory przejawia si¢ chociazby w instytucjo-
nalnym wykluczeniu ,,odwotania si¢ do Boga”, a takze w nasilajacym si¢ elimino-
waniu chrzescijanskich symboli w przestrzeni publicznej moze tatwo zamienic sig
w instytucjonalne realizowanie ateistycznego chrzescijanstwa. Istotnym zadaniem
Kosciota jest wiec zapobieganie temu, by moderny $wiat nie usitowal wykorzy-
stywa¢ afirmacji jego sekularno$ci przez chrzescijanstwo do tworzenia pozbawio-
nych transcendencji ideologii. Wiara i Ko$ciot nie powinny w zadnym wypadku
zadowala¢ si¢ tym, by w przestrzeni publicznej odgrywac coraz bardziej margi-
nalizowana ,,rol¢” i spelnia¢ tylko te funkcje, ktore z racji oddzialywania wspot-
czesnej sekularyzacji sg im niejako narzucane. Nalezg do nich m.in. wycofanie si¢

W H. Fries, Theologische Deutung, 95.
12 J.B. MEtz, Zur Theologie der Welt, Mainz 1968, 16.
3 H. Fries, Theologische Deutung, 97.
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na pozycje wylacznie instytucjonalnej koscielnosci bez religijnych wigzi w kultu-
rze i spoteczenstwie, redukcj¢ uniwersalnego publiczno-spotecznego charakteru
chrzescijanskiej religii do prywatnej religijnej subiektywnosci.

Wielokrotnie cytowany powyzej Heinrich Fries w swoich badaniach problemu
sekularyzacji nawigzuje do Friedricha Gogartena i Dietricha Bonhoeffera. Unika
on jednak nazbyt radykalnych elementéw ich koncepcji. Rekapitulujac swoje do-
ciekania, przedstawia teologicznie wywazona, a wigc mozliwg do przyjecia zarow-
no przez teologi¢ protestancka, jak i katolicka, i stad w tym sensie ,,ekumenicz-
ng” ocen¢ fenomenu wspotczesnej sekularyzacji. ,,Zsekularyzowany $wiat — pisze
Fries — jest $wiatem, w ktorym zyjemy i z ktorego w wieloraki sposob robimy
uzytek, w ktorym jako chrzescijanie i jako wspolnota wierzacych mamy si¢ spraw-
dzi¢, i ktory musimy przyjac. My nie mozemy wyszukiwa¢ czasow na miar¢ na-
szych oczekiwan, my mamy w rzetelny sposob podja¢ ich wyzwania i szanse. Tak
byto w kazdej epoce wiary. (...) Szczegbélne zadanie chrzescijan polega na tym,
by widzie¢ i umozliwi¢ widzenie tego, ze sekularyzacja pozostawiona sobie sa-
mej staje si¢ ekskluzywizmem, ideologig, zniewoleniem cztowieka, by go poddac¢
manipulacji 1 przygotowac do pehienia funkcji umozliwiajacej zawtadnigcie ca-
to$cig. Wiara chrzescijanska ma zapobiec temu, by sekularyzacja nie przeobrazita
si¢ w sekularyzm. Wiara chrzeScijanska ma pehié¢ krytyczng funkcje wobec we-
wnatrzs§wiatowego absolutyzowania, wobec wiary w immanentne «samozbawie-
nie» i w nieokielzany postep, ktory obiecuje raj na ziemi i rozwigzanie wszystkich
problemow. Wiara chrzescijanska zna fenomen skonczonos$ci, inwalidztwa czto-
wieka, zna grzech, zna przemijalnos¢ wszystkich rzeczy i eschatologiczne zastrze-
zenie. Tak wigc petni ona wobec sekularyzacji i ze wzglgdu na nig profetyczno-
-krytyczna funkcje. Wiara chrzescijanska moze i powinna by¢ gwarantem tego, ze
sekularyzacja nie stanie si¢ zguba, ale nadzieja nowych czasow’!4,

W powyzszym sensie — majac na uwadze podwojne oblicze sekularyzacji — wy-
powiada si¢ rowniez teolog z naszego opolskiego Uniwersytetu — ks. Piotr Jaskota:
»W sytuacji kiedy $wiadomos¢ sekularystyczna, ktdéra wprawdzie poszerza nasza
wiedzg o wszechswiecie 1 przyczynia si¢ do coraz to wigkszych osiagnie¢ technicz-
nych, wydaje si¢ nie pozostawiac¢ zadnego miejsca dla takiej rzeczywistosci jak trans-
cendencja, tym wazniejsza musi okazywac si¢ potrzeba, by w uwarunkowaniach dzi-
siejszego zycia ukazywac cztowiekowi niepodwazalny i ostateczny sens istnienia,
a tym samym drogg do Boga. Autentyczne ewangelizowanie takze i dzisiaj, podobnie
jak za czasow Chrystusa, polega na uwalnianiu cztowieka z wszelkich form niewoli,
na uswiadamianiu mu wolno$ci danej przez Stworce i Odkupiciela™'s.

4 Tamze, 107-108.

15 P. JaskOra, Ku jednosci w Chrystusie. Wybrane zagadnienia z problematyki ekumenicznej
i dogmatycznej, Opole 2016, 491-492.
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Na zakonczenie warto przywotac inspirujace do dalszych teologicznych re-
fleksji starotestamentowe wydarzenie, w ktorym mozna dopatrze¢ si¢ odlegtej
paraleli do wspolczesnego fenomenu sekularyzacji. Wydarzeniem tym jest zbu-
rzenie $wiatyni jerozolimskiej w 586 r. przed Chrystusem przez Babilonczykow.
»Pan byt jakby wrogiem” — czytamy w Lamentacjach. ,,(...) zburzyt Izraela, zbu-
rzyt wszystkie patace, poburzyl baszty (...). Zniszczyt swdj namiot jak ogrod,
przybytek swdj zburzyl. Na Syjonie Pan skazal na niepamig¢¢ zgromadzenie
i szabat; w karzagcym gniewie odtracit kaptana i krola. Pan odrzucit swoj ottarz,
pozbawit czci $wiatyni¢ (...)” (Lm 2,5-7). Ogrom kleski, jaka spadta na narod,
jest zupelny: nie ma juz $wiatyni i Arki Przymierza, krola, kaptanow i1 darow
ofiarnych. A przeciez rzecza o wiele bardziej przerazajaca niz zagtada krolestwa
Judy 1 niewola babilonska jest dla Izraelitow §wiadomos¢, ze to sam Bog byt
Tym, ktory zburzyt swoj swicty przybytek.

Zburzenie $wiagtyni jerozolimskiej byto dla Izraelitow znakiem opuszcze-
nia ich przez Boga i wskazaniem na zalamanie si¢ dotychczasowego porzadku
$wiata. Budzaca si¢ $wiadomos¢ tego, ze odtad juz nigdy nie bedzie tak, jak do-
tychczas, stata si¢ zarazem godzing narodzin judaizmu — jako nowej religijnej
identyfikacji. Dopiero w diasporze dokonata si¢ bowiem transformacja religii
Izraela na judaizm, zamiana religii hierarchiczno-rytualnego porzadku w religie
kolektywnej pamigci: religia kultu stata si¢ religia stowa. To, co odbierane byto
jako katastrofa, sprawito, ze duchowi przywodcy Izraela zrozumieli, Ze panowa-
nie Boga na ziemi i Boza laska nie sg zwigzane z zadnym miejscem, z zadnym
czasem, a nawet z zadng formga religii.
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